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OZET

Doga felsefesi ile grasan filozoflarin mistisizme olan yatkinlklari, birden
yapitlarin, bilimselci akim ve kriterlerinin kasinda sonuk kalmasinin nedenlerinden
biri olarak gosterilir. Ancak sekizinci yuzyillda Han Okulu'nun adini simya
calismalar ile duyuran ve Bati kaynaklarinda Geberaianilan Cabir b. Hayyan’'in
calismalar g1ginda din, bilim ve bilgi ilgkisi Gzerinden bu ed@irilere yanit vermesi ile
farkli bir 6nem arz etmektedir.

Cabir oncelikle bilimler arasinda, elde edilerglmiln kayn&ina dayanarak bir
ayrim yapmaktadir. Oyle ki; dini bilgiyiiltn-ad-din) dinyevi bilgiden iim ad-dunya
tamamen ayiran Cabir icin bilimsel gahalar ancak niceliksel bir temelde ele alinabilir.
Nicelik anlaysinin gug¢lenmesinde kendisinin biyuk katkilari oftou. Diger taraftan
dini bilgi, dile getirilen veya dile gelen yorums@hterpretativg bilis turlerinin tst
basligl olmaktadir. Ancak daha da onemlisi felsefeyeleftigi gorevde yatmaktadir:
Felsefe “dini bilginin anlamaya dayall ¢ozimselstfisi’nin altinda metafizik ile
yanyana yer alir. Cabir icin alem hakkindaki bagimizin benzerlik ihicanesge
karakterinin kritginin yapilmasi felsefenin en 6nemilavidir. O’'na gore akkanlk
yoluyla zorunlu ve kanitlamal bilgiye varilamazu BRirden bir bilgi sadece iknai
karakterdedir.

Harran Okulu’nun bu Unlt isminin alemin olmazsa ainilkesi olarak ele alg
“mizan” disuincesi de din-bilim ve bilgi U¢leminde irdelenmedagerdir. Cabir’in bilgi
turleri bilim ve din mukayesesinden ve 0Ozellikle zam digincesi bildirinin temel

eksenini olgturmaktadir.
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ABSTRACT

The philosophers who deal with nature and natwignse have blamed to be
mystic since their object of research is limitehyowable. However, Jabir, known as
Geber in Western literature and called as the fatifemagicians, illustrated that
knowledge is something measurable. For him, ourwkewge on nature refers a
quantity, measure or proposition. And religious Wiezige should stay completely
separate from our everyday knowledge which is bamedmaterial sphere and its
perception. At his age"&entury, he emphasizes the division of knowledge.

On the other hand, Jabir preceded the idea ofnbaldesign in nature.
According to his philosophy, the balance, perfeatcession of letters, words and
numbers indicates the perfect structure of nafline inner principles of nature work

properly and faultlessly.

GIRIS

Felsefenin dier bilimlerden ayrilmagn yuzyillardaki d@a calgmalarini
disindigimuzde (buglinki anlamda biyoloji, kimya, astronorah... bilimleri
kastederek) bu tirden c¢ahalarin go6zlemden ve deneyden Oncestdiede
kurgulanmasi stz konusudunsanglu dogaya kagi duydusu hayret, hayranlik ve
merakini sorulara dostiirdigti anda felsefe yapmayagbedi. Ancak sorulara verilecek
yanitlar kgkusuz gunimuiz agisindan bilimsel sayllamayacakrkiadsit, naiv, bazen
dinsel inarglara paralel, bazen de dile ggdcagini ssacak kadar mucizevi ve parlak
olabilmekteydi. Harran Okulu’'nu dunersek bir yandan Misir ve Mezopotamya etkisi
altinda ge§mis distuince yapisi, der yandanislami bilginin kazandirgs paradigma,
ObUr yandan Uzakdm'ya uzanacak kadar genkdlttirel motiflerle sisli bilimsel

aktivitelerden stz etmemiz gerekir. Tam anlamiylazeik diyebilecgimiz bu bilim



aktivitesi zemini, renkli ve zengin oldu kadar ilkeleri agisindan da sgélik
gostermekteydi.

Harran Okulu dénemi Yunan glincesinin yerini Arap diiincesine birakgi
kritik cagin esiginde yer alir. Cgu kaynak bunun aksini iddia ederek Harran Okulu’nu
Hermesci kiiltire b olmalar veiskenderiye Ekoliinii surdirmeleri agisindan sadece
blyuyle, akil dyi boyutlarla, tercime ve nakil faaliyetleri ilgrasan bir merkez olarak
gormistir. Oysa ki farkli kaynaklardan derlenerek eldéneid bir tur bilgi/veri tirtine,
bugiin ‘bilim’ diyebilmemizin temellerinin atilg bir ddnem olarak Harran Okulu’ndan
bahsetmemiz daha yerinde olacaktir. Bunu batiin&khar bilim yapan kiler acisindan
donemi ele alarak gostergterdir. Makale boyunca ben de bu tarzi benimseyerek
blytcu olarak nitelendirilen bir kimyacinin, Cabir’ bilimsel bilgiyi dini bilgiden ve
empirik bilgiden nasil ayird effinin drneklerini vererek aslinda yizyilinin ilendie bir
sahsiyet oldgunu gostermge calsacaim.

Harran Okulu Yunan rasyonalizminin s@daun ilan edildéi donemde yer
almaktadir. Oyle ki Yunan akh kendisini mutlak gigye ve tecribi bilgiyi isesag
gormeye bglamisti. Yunan digincesi kendi rasyonalizmini irrasyonegaberle kendi
icinde parcalamaya kladi. Bu parcalanma doneminde dindarlk arzusureggd dma
dini heveslerde bir agtioldu. Bilimsel digtinceyi mitoloji ve ahiret hayallerinden
arindirmak ile e bglayan Yunan dgiincesi boéylelikle bga dondu. Pisagorcu Ekol’iin
yukseldi ve Pisagorcu séyleme duyulaglbgk da artti. (el-Cabirt, 2000, 172)

Cabirin kimya (simya) cajmalari boylesine dinamik bir doneme denk
dismektedir. Kendisinin ¢ayjmalarinda dikkat ¢ekici nokta ganin kendisini kaynak
olarak ele almasidir. Kuramsal ve deneysejtaraalari ilham ya da sezgi ile stislegmi
Hermesci bir anlayl cercevesindesekillenmedi. Boylelikle Cabir sadece tarihi bir

kisili ge degil o tarzda bilim yapan gruba verilen bir ad halgeddi.

I. Cabir'in Bilim DU stncesine Katkilari:

Cabirin (721-815) hayati Uzerine fazla bilgiye gatolmasak da ymdgi
donemde egemen olan Aristotelesci element aptada bazi dgsikliklere ve
eklemelere giderek unsurlarin bieesinden meydana gelen maddelerin de farkli
Ozelliklere sahip olagani bildirdi. (Thorndike, 1964, 251). Qduve bozuly igindeki

dunyay! sicak, sk, i1slak ve kuru arasindaki kombinasyonakilie desisimlere bali



olarak tanimlaniyordu. Ancak bu yuzyillarda kimylasd verebilecgimiz calsmalarin
sonuclarina dayal olarak Yunan sdiicesinin yerini Misir, Mezopotamya ve Cin
kaynakli soylemler aldi (Benoit&Micheau, 1995, 220@3). Burada kimyadan cok
simya demek daha g olacaktir. Clnkl insagitu daha gucli olmak, ga tzerinde
guc kullanabilmek istgni kimyasal elementlerde aradi. “Nesne Uzerindgsildi ge yol
acabilecek sihirlerin arayn deney yapmakla 6zglesayllmamali” ilkesini benimsersek
Cabir b. Hayyan, -batidaki ismiyle Geber- kimyary@ni bir tarzini ortaya koydu.
Yunanhlardan elementler figini aldi, metallerinmutasyonnun yapilabilecgne inandi
ve mineralleri 3 genel kategori icine yetiedi (Ibid.):

1- Havasal olanlar, ugucu 6zluler : Sulfur, arsearkonyak, alkol...

2- Metal olanlar, grilip bugrulebilen, cekicle Uzerinde calabilen: Altin,

bakir, gimg, kursun...

3- Bedensiz olanlar, g@dabilen, toz haline gelen ancak her zaman flizyona

ugrayamayanlar, ara maddeler: Bazi boya maddeleri...

Cabirin kimya calsmalari acisindan ilging olan maddeler arasi gjeci
ongorebilmesidir. Organik kokenli maddelerden irmoi@g maddelere gegi bile
ongormekteydi. “Suyu 700 defa damitarak sudakiilyaniteliginden s@ukluk niteligini
iceren saf haline gegii soylenir” (Tekeli, 1999, 182). Boylelikle Cabinikimyadaki
calismalar ve madde dincesi element goginin bigcimlenmesine yol acti. Cabir
metal ve mineralleri de canli olarak sayarak onggiidzamanlar icinde olgunigp
baska kivamlara gelebileceklerini de ileri sirdl. (62001, 114)

Arap dunyasindaki kimya camalarini ele alg@nmizda ikili bir ayrim
yapabiliriz: Bir grup, Yunan kimya camalarini taklit ederken, bir ger grup orjinal
buluslar ve aratirmalara imza attilar. Nasil mantik ile Aristo®ladinin bir anilmasi
s6z konusuysa kimya ile bir anilan isim de batynkklarindaki adiylaGebedir.
Cabir'in kisiligi, Geber olarak Batida anifgi sekliyle, yari-mitolojik bir karaktere
biartinmigttr. Geber isminin verilgii bircok sahis vardir (O’Leary, 1968, 120).

Bilimsel distnceyi bilimsel yapan nicelik anlayn glclenmesi ve gecerli bir
kriter olarak kabul gérmesidir. Bu sebeple Cabiniitelik konusundaki goklerine

deginmek gerekir.



1. Nicelik Anlayi si ve Felsefenirislevi

Cabir'in ve gerekse de kendisine ait gidduisanilan eserlerin icerisinde felsefeye
ait fikirlerinin bulundigu eserleri ele aldimizda Yunan felsefesi, Sabiilik ve Batinilik
etkisi altinda kendisine 6zgu bir g felsefesi yapgini goruriz. Dga ona gbére
nitelijklerin ¢ogalmasindan ibarettir. Bu galma hareket, sukun, nitelik ve nicelik
esaslarinin birkgmesinden dgar. (Ulken, 1998, 38)

Cabir icin sanat kimya ile sanlamhdir. Ancak kendisinin Hermetism etkisi
altinda oldgu alan sayilar ve yildizlar hakkindaki gglgridir. Sekil bilimi (tekvin)
mizan gorgunun mertebeler arasinda gegolanak verdj bilim olarak yer alir. Mizan
varlhktaki buttn niceliklerin kgatici bilgisidir.

Doga dedgimiz zaman biz sadece glal nesnelerin ve canlilarin dizilihi ya da
belli bir ortamda varolglarini anlamiyoruz. Onlarin belli bir dizenlev ve kasilikh
iliski dizeyinde dizijinden bahsediyoruz. Bu ganin materyal anlamidir. (Plass,
1994, 219). Bu anlam dizenindegdb yasalarin vargindan veya belli prensiplerin
varligindan bahsederiz. Hermesci kultir bu alanla marmdani kargtinr. Oyle ki
Hermesci kdltdr icin ilahlik, alemin ogumu, nefis ve kainatin bigi ile bu birligin
parcalar arasindaki etkgien ayni potada asarilir. (el-Cabiri, 2000, 182)

Doganin kendi i¢ ioner principleg var midir? Eer bu i¢sel varolglarini belli
bir yiksek, nihai ya da ilk amaca goturirsek atéleolojik ilkelerden bahsetmemiz
gerekecektir. Burada belki de ghnin icsel prensipleri ile gadaki objelerin icsel
prensipleri arasinda bir ayrim gereklidir.

Cabirin kimya Uzerindeki ¢caijmalarini sufizm ile bgantili kilarak inceleyen
Kraus’a gore, Cabir kimyayr madde Uzerindgigi&lik yapmak i¢in dgil, maddenin
“kurtulus”u (salvatior) acisindan incelentir. Oyle ki, dganin tarihi hareket, sicrama
ve kurtulma tzerine kuruludur. Ozellikle kimya, @ametod ile maddenin kendisinden
kurtulusu haline gelmektediriksir disiincesi sufizm sonucunda ortaya cikimni
(Siddigi, 1966, 1299). Kimyanin simya olarak anilmasindan kurtulan alagncak bu
gelengi devam ettiren ve Cabirin camalarini devam ettiren Kindi zamaninda
gorebilecgiz. (Ibid., 1314).

Doguda Islam digiincesi ve 6ncesindeki bilim anlayi birbirinden ayirmak
gerekir. Harran Okulu’'nda felsefe ve bilim gatalari daha ¢ok Kur'an'da gegen

! Siddigi, Kraus’un diiincelerini “Islamic Dogmatic Theology and Manichssf, al-Urwa, Bombay,
1:34, 1947 kunyeli makalesinden alintiliyor.



kurallar manzumesi ve alem tasavvuru Uzerindgil déunan diuncesinden alinan
Ogelerin donigturilmesi ve dgistiriimesi Uzerinde yapiliyordu. Burada daha cokipa
bir “alma”’dan cok “mal etme” s6z konusuydu. Mal etraireci Aristoteles ve Yeni
Platoncu baki acisindan yapildi. (Grant, 1996, 177). Cabir’ioefige verdgi 6nemde
bu etkinin izleri s6z konusudur. Ancak bir yaratiai yaratma eyleminin argimaninin
elde edilen bulglara gore desteklenmesi anlamindaaloteolojinin varlgl ¢ok agik
degildir. Onun icin asil sorgu olabilir: Doganin ne tirden bir bilgisine sahip olmaliyiz
ki bu bilgi gecerli olsun? Boyle bir bilgi elde ddien elde etme slrecinin altinda
metafizik anlawimiz yatar mi? Dganin matematikkgiriimesi nicellegtiriimesinin
sonuglart nelerdir? DOm@m hakkinda elde edilen bilginin  nicefteilmesi,
sayisallatirlmasi d@a hakkindaki empirik g6zlemlerimizin bilgimizin veetafizik
altyapinin bu bilginin gecerlgi hakkinda yeterli olmayi gudusu ile ilgilidir. Platon’un
Timaus’'unda ve Pitagorasci evrende bu aglawrdi ¢linkid Tanrinin bgekilde bir
diizen yaratfy inanci hakimdi.

Cabir’in bilim felsefesi incelenirken dikkat edilkk noktasu kosullari yerine
getirip getirmediidir:

a. Evren hakkinda bilgi elde edilirken veya sonuchaaalirken metafizii
bir dlciide de olsa eleyebiliyor mu? Yani empirikgddanabilirlik karakterini bir ara¢
olarak kullanmg mi?

b. Teolojiyi eleyebiliyor mu? Yani dgal ya da gozlemlenebilir bir
fenomeni ne ise o olarak dini yargilarin otesinkgeadabiliyor mu? Varfii varlik olarak
degil de varolanlar acisindan ele alabiliyor mu?

C. Geleneksel metafigin ve spekulatif felsefenin hakim olgu bir ¢gzgda

yaklasimini pratik kgullar acisindan ne kadar gercekibiliyor?

lll. Mizan Du stincesi ve D@al Teoloji Bakimindan Cagristirdiklari

Mizan kuramina gore simyacinin amaci,her garlibzinde cisimigen evrensel
ruhun istek derecesini olgmektir: “Akl, evrenselhu, d@ayi, yildizlan, @eleri,
canlilar ve hatta harfleri 6lgcmek icin sgi mizanlar vardir. Mizan, yalniz fiziksel
evrene dgil manevi alana da uygulanabilir.” (Gurel, 2001411IMizan kurami sadece
kimyasal bir balansi ¢d, Ortacgz'in ruhunu da yansitiyor. Ortagda dagsa

bilimlerinin niceliksel bir sisteminin kurulmasinden kati gilimi temsil eden gor§i



mizandir. Cabir'in niceliksel bilimi sadece bugunkiilim anlaysimizla bilimler
tarihinin ilk do6nemlerine ikkin bir fasil olarak kalmaz. Bu butuna ile bir
dinyagorginin adi olmsgtur. (Corbin, 2004, 244). Mizan giincesi insanin bilimsel
olma iddiasinin buttn verilerde uygulanmasi dennekti

Cabirde mizan dgiincesi sadece fiziksel aleme uygulanmayarak tighkilérin
temelindeki ilke halinde ele alinginda bize pek c¢ok @asim uyandirmaktadir:
Bunlardan birincisi sayilar ve harflerin dizifi, digeri milkkemmeliyet, tictincii olarak ise
goruinen ile batini olanin gkisinin boyutlaridir. Nesnede ganin ruhunun nasil tecelli
ettigini 6lcmek anlaminda kimyanin kullanimi ile Cabar'madde ile ruhun her zaman
icin birbirini donisttricu etkisinden bahseiini belirtmek gerekir. Kimyasakiem bu
anlamda manevi biglem olarak ele alinmaktaydi. Bu noktada Pisagoetkiyi g6z
onunde tutmak gerekir. Rakamlarla ifade edilegkiler sadece bir mizani veya olcuyu
degil ayni zamanda ontolojik olarak bir butugliide ifade etmekteydi. Niceliksel ve
niteliksel mizan Dinya Ruhu’nun g#i gorinis bicimlerinin uyumu demektir. (Nasr,
1968, 262).

Ozetlersek, Cabir icin mizan ilmi ga felsefesine hilkmeden anahtar bir kavram
olarak yer alir. Burada kavram olarak mizan, ingatim alanlardaki bilgisinin nicelik
ve Olcu acisindan kesiexac) bir bilim olusturacaksekilde indirgenebilegédir. Daha
kicguk Olcekte ifade etmek gerekirse, Cabirin niyet calgmalarindaki amaci dayi
“Olci”ye indirgemek, element bazindaki gic vesolmlarinda hem kendi iclerindeki
hem de birbirleri ile ikkilerindeki oranlarinin belirlenmesidir. (Endre2603, 131). Bu
indirgemeci anlayl ve dgadaki uyumu niceliksel olarak ifade etme gtePlato’'nun
Timaus diyaolgunda gecgii sekliyle Platoncu-Pisagorcu geleimeanimsatmaktadir.
Ulken, Cabir icin akil-yuritme ve yorumlamaaanalarindan gecen bilgi teorisi igin
soyle demektedir: (Ulken, 1998, 42)

....bilgi gorinenden gorinmeyene gdo U¢ tarzda olur: 1)Analoji ile
(micanese), 2)Adkanlik yolu ile (mecra-el-ade), 3)Sebep-eser ylyel-asar).
Analoji bir kimseye birseyi goriince buyeyden butininin de ona benzgdii
ctkaranin hali gibidir. Boyle bir akil yaritme sabe dgru desildir...Ali skanlk
yoluyla da zorunlu ve kanitlamal bilgiye varilam#&u yoldan ancak kandirici
(iknai) bilgiye gidilebilir.

2 Harflerdeki mizan d§iincesineKitab-ul Mecid adli eserinde yer verir.



Dolayisiyla Cabir’in bilgi teorisi, dgay! argtirma konusu yapmasamasindaki
metodolojik yaklaimi din-bilim-bilgi tGc¢lemesinde ikinin yeri geldginde gerekl

sayllmasi yeri geldinde de g§levsiz kilinmasina dayalidir.

SONUC

Sekizinci yuzyilda bir yandan Yunan aklinin getirdolcitler, dger yandan
Islam dininin tebl ettigi ve vahiy bilgisi olarak Kuran’da yer alan evreafiizeni
anlaysl, 6te yandan da Yeni Platoncu ve Pitagorasc¢l kezamdaygl arasinda zengin
drinler veren Harran Okulu'nun ygirdigi Gnla kimyaci Cabir ibn Hayyan'in
kisili gindesunu goriyoruz:

1. Dis dinyada, ya da bka deysle maddeler dinyasinda bilgi elde edebilmenin
metafizik temeli yoktur. Daha c¢ok o6lclye, nigelive dizene dayali rakamsal ifadelere
dokilebilecek ilskiler s6z konusudur.

2. Bundan hareketle varlik olarak gllevarolanlar olarak ele alinan alemin dizeni
dini dlcllere gore dal kendi i¢ isleyislerine goére ele alinir.

3. Elde edilen bilgiler tGzerine yapilan yorumlamala aciklamalar samasinda
kisisel inanglar, evreni kavray nosyonu glev kazanabilir. Ancak bu doular
degistirmez, sadece gkilerin bir st merhalede tekrardan ifade edilmdsinyorum
olarak ele alinabilir.

Iste Cabir, din, bilim ve bilgi Gclemesinin icerisimdendisi buylculukle, mistik
olmakla suclanmi bir sahsiyet olarak bize aslinda bilgi elde etmenin giede yer
aldigimiz evreni anlamanin felsefesinde bu Uclemenibitoe karsmadgl alanlarin

pratik olarak var olabile@ni gOsteriyor.
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