
 
 
 

ARAP-ISLAM KÜLTÜRÜNDE 
 ESKI MIRAS ve ATIL AKIL 

Güncel  Önkal 
 

 
 Çagdas resmi felsefe tarihi Avrupa Merkezciligi'nin kontrolü altindadir.Avrupa 
Merkezciligi, felsefenin ana vatani olan Yunanistan'dan Roma'ya, Ortaçag Avrupa'sina 
ve oradan da Modern Avrupa'ya ulasma yolunda tek bir yol izledigine inanir.Felsefenin 
gerek Iskender'in fetihleri, gerek Abbasilerin baskenti Bagdat'ta istikrar bulmasi 
sebebiyle Atina'dan Dogu'ya dogru bir yol izlemis olmasini Avrupa Merkezciligi kabul 
etmez.Kabul edilen, Plotin'in III.yy da Iskenderiye sehrinde bir süre kalip muglak bir 
kisilik olan Amonius Sakkas'dan ders aldigi, daha sonra Roma'ya geçerek Yeni 
Platonculuk ismini tek basina tasayacak olan meshur ekolünü orada kurdugudur. 
Böylece Plotinus öncesi ve sonrasi Iskenderiyesi, Filistin Ekolü, Antakya, Irak,Iran ve 
Horasan'daki diger dogu ekolleri göz ardi edilmektedir. 
 
 Bu anlamda üç noktanin alti çizilmektedir: 
1)Hellenistik çagda  ortaya çikan düsünce akimlari arasindaki çakisma ve geçismeler 
temel bir vakiadir. 
2)Arap-Islam kültürünün epistemolojik kökenlerini olusturan Eski Miras'in kökeninde yer 
alanlarin uzantilaridir. 
3)Eski Miras, Arap-Islam düsüncesi içinde vardir  
  
 Yazarin atil-akil olarak isaret ettigi kavram "aklen gayr-i makul"un aynisidir. 
Bu çalismada (ve Cabiri'nin kitabinin bu bölümünde) amaç Arap-Islam Kültürü'ne akin 
akin hücüm eden gayr-i makul akimlarin kökenlerine ve dallarina ulasmaktir.Bunlar 
sunlardir: 
 
 
 
 SÜRYANI EKOLLERI: 
•Antakya, Nusaybin, Harran ve Cündi Sapur'da etkili olmustur. 
•Yunan kökenli felsefe ve bilimlerin tercüme yoluyla Dogu'ya intikaline katkida 
bulunmuslardir. 
•Kelam ilmi gibi birtakim Islami ilimleri etkilemislerdir. 
•Bu ekoller hakkinda bilinen onlarin genelde dini karakterli ekoller oldugudur:Onlar 
kutsal metinlerle siki bir iliski içindeydiler ve kilisenin ihtiyaçlarina cevap verecek sekilde 
yönlendiriliyorlardi. 
•Mesih'in zatindaki insanilik-ilahilik iliskisini tespit etmekle mesgul olmuslardir. 



YAKUBILER:Mesih'in birligini teyit ederek, tamamen ilahi olarak görüyorlardi. 
NASTURILER:Mesih'de vücud, irade, fiil gibi beseri özelliklerin de bulundugunu 
söyleyerek, ilahlik boyutuyla beser boyutunu birbirinden ayiriyorlardi. 
Böylece Dogu Hristiyanligi'nin dini makulünü olusturduklari veya ürettikleri söylenebilir. 
 
  Islam felsefe ve tasavvufunun bütün yönlerine tesir eden mühim bir kaynak olan 
Yeni Eflatunculuk'u müslümanlarca bilinir kilan Süryani Hristiyanlarin yazdiklari 
kitaplardir.(1) 
 
 
 
 
 
 
  HARRAN EKOLÜ: 
 
• Halki Hristiyanlasmayip, Yunan putperestligi üzerine yasamya devam etmislerdir. 
• Kendilerine Babil'den gelen kozmoloji bilimlerine ilgi göstermisler, bunlarla baglantili 

olarak gezegenlere tapmislar, yildiz bilimi ve büyüyle ugrasmislardir. 
• Islam tarihinde tercüme ve kültür aktarimi faaliyetleri sahasinda Harranlilarin büyük rolü 

olmustur.Kendi imi ve felsefi miraslarinin büyük bölümünü Arapça'ya aktarmislardir. 
• "Talim Meclisi" 40 yillik bir sürede Harran'da faaliyet göstermis; daha öncesinde 

Iskenderiye'de bulunmustur.Bu nedenle Hermetik akimin ikincil kaynagi Harran ekolü 
olmustur. 

 
  Sehristani'nin felsefe ve filozoflarla ilgili takdimine bakacak olursak: 
 
a)-Müslüman filozoflarin YEDI FILOZOFU, onlarin makalelerini göz ardi etmeleri 
gerçegiyle karsilanmaktadir.Böylece söz konusu felsefeciler, resmi müslüman filozoflarin 
(Kindi, Farabi, Ibn Sina) felsefelerinden farkli oldugunun bilincindedir.Söyle anilir: 
"Bunlar Aistoteles'in her görüsünü izlemisler, Eflatun ve önceki filozoflarin görüslerini 
çagristirdiklari için sadece birkaç görüsünü kabul etmememislerdir. 
 
b)-Plotin'i es-Seyhu'l Yunani (Yunanli Bilge) adiyla Aristoteles'in basini çektigi sonraki 
filozoflar arasinda tasnif etmekte ve bu filozoflari Yedi Filozof'un felsefesi olan Eskilerin 
felsefesinin karsisina yerlestirmektedir. 
 
 Her ne kadar Sehristani "Yunanli Seyh" lakabiyla kendisinden bahsetse de 
müslümanlar, ne Yeni Eflantuculugun kurucusu Plotinus'u ne de kitabi Enneadlar'i 
biliyorlardi.Müslümanlar, Plotinus'un talebesi eserlerini yayan Porphyrios hakkinda da 
Aristo mantigina bir giris olab Isogoci kitabinin disinda birsey bilmiyorlardi.Islam tasavvuf 
felsefesine sizan ve bazi unsurlatiyla karisan Yeni Eflatuncu görüsler çokcadir. Örnegin, 
mutasavviflarin kesf ve suhud hakkindaki nazariyelerinin özü itibariyle Yeni Eflatuncu 
olduklari...Ayni sekilde Yunanca "gnosis" kelimesinin karsiligi olan marifet, nefis, bu 
aleme düsüsü, akl-i evvel ve nefsi külliye hatta feyz nazariyeleri az çok farkliliklarla 
birlikte Yeni Eflatuncu kaynaklara dayanmaktadir.(2) 



 
  Müslümanlarin üçüncü asrin bitiminden önce asina olduklari Yeni Eflatunculugun 
3 temel eserinden söz edebiliriz: 
a) Uzun dönem Aristoteles'in oldugu sanilmis olan ve Plotinos'un Enneadlar isimli 
eserinin bazi kisimlarinin özeti olan Isolocya isimli kitabi, 
b) Yine yanlislikla Aristoteles'e ithaf edilmis ancak Prokles'in Mebadiu'l Ilahiyye'sinin 
özeti olan el-Izah fi'l Hayr'il Mahz adli kitap 
c) Süryani bir kahinin derledigi risalelerden olusan Allah el-Mukaddes. 
 
 
 
  Bu kitaplarda ana fikir, her insanda beseri ve ilahi tabiatin bulundugu, dünya 
hayatinin üst-ilahi hyatin suretinden ibaret oldugu, insanin dönüsünün Allah'a olacagi, 
Allah'a kavusmanin hatta O'nu tanimanin yegane yolunun nefsi terbiye ve manevi 
hallere ulasmadan geçecegidir. 
   
  Arap-Islam kültüründe, tasavvufta ve özellikle Batini akimlar arasinda büyük 
revaç bulan düsüncelerden birisi de HERMETIK DÜSÜNCEdir, HERMETIZMdir. Ilim ve 
din felsefesi olarak Hermetizm, tanri adina konusan Hikmet Üçgeni, Hermes'e isnad 
edilen kitap ve risaleler toplamina denir.Hermes, Eski Yunanlilarin saygin ilahlarindan 
biridir.En büyük Tanri Zeus'un oglu oldugu için saygindi.Yazinin yani sira, müzik, 
astroloji, ölçü ve tartilarin kesfi de ona dayandirilmisti.Arap yazininda Hermes'in 
Kur'anda zikredilen Idris oldugu , yazi sanat,astroloji, tip , büyü....ilk ögreten oldugu 
söylenmektedir.Hermes, Hellenistik çaglarda ve sonrasinda insanlarin vahiy ihtiyaçlarini 
tatmin etmek için kullanilan isimlerdendir. 
 
 Gerek Iskender'in fetihlerinin ve ardindan patlak veren savaslarin yol açtigi 
sosyolojik ve tarihsel sartlar; akil ve duyunun disinda baska faktörlere dayanan 
irrasyonalizm olusumu sahneye çikti.Bu yeni olusumda akla güvenilmiyor, akil disi bilgi 
kaynaklarina teslim olunuyordu. 
 
 Hermetik bir metinde sunlar söylenmektedir:  
 "Sana vahiy kabilinden bir haber getirecegim ve sana söyle diyecegim:"Artik  bizden 
sonra salt felsefe sevgisi olmayacaktir.Felsefenin yegane masguliyeti, Allah'i en güzel 
sekilde bilmek, bunun için tefekkür, husû ve ifsâd etmeye baslamis  bulunuyorlar.Onlar 
felsefeyi hesap, müzik ve hendese gibi Allah'i anlayabileceklerini zannettikleri ilimlerle 
karistiriyorlar.Oysa hâlis felsefe sadece  dindarlik ve ibadetle ilgilenen felsefedir. 
Felsefenin, gereken miktar disinda baska ilimlerle ugrasmasi dogru degildir...Felsefe 
düsünceye, kutsamaya, Allah'in san'at ve kudretini yüceltmeye açilan bir kapi 
gibidir.Allah'in kendilerini mesgul edecek her seyden uzaklasmis bir kalp ve nefisle 
kutsanmasi, yarattigi güzelliklerin yüceltilmesi, tamamen iyilikten ibaret olan iradesinden 
dolayi O'na hamd ve sükürde bulunulmasi, iste aklin çirkin oburlugunun kirletemedigi tek 
felsefe budur."(3) 
 
 Böylece hermetik metinler halki gayr-i makula yönlendirmistir.Bu kaynak aklin disini, 
altini ya da üstünü degil, onun büyü ve garipliklerinin içinde yer alan sezgici bir 
olgudur.Akli tutarsiz ve çelisik gösteren düsüncelerden/kilavuzlardan bikmislar, bilgi için 



dogrudan ve yakinî bir kaynagin (=kesf) meydana çikmasini beklemislerdir.Burada 
talimati veren imam ve teslimiyetti. Miladin ilk asirlariyla birlikte bu tür tasavvufi egilimler 
ve nübüvvet beklentilerinde büyük artis gözlemlenmistir. 
 
 Böyle bir ortamda Pisagorculuk gibi vahiy ve ilhama dayali teslimiyetleri körükleyen 
ekollere ilgi dogdu."Üstad dedi ki..." (4) anlayisi dogdu.Hakikatlere, mucizelere, 
kerametlere haiz bir bir üstad. 
 
 
 
 
 Yeni Pisagorculuk, Platon ögretilerinin Pisagor felsefesi çerçevesinde vasitasiyla 
yeniden okunmasi anlamina geliyordu.Bu da Platon'a "peygamberlik tacinin 
giydirilmesi"demekti.Ayrica bu bir anlamda insanlarin sürekli eski olani 
aramasiydi.Pisagor ve ondan önceki filozof-peygamber hikmet ehline dönüs, Roma 
Imparatorlugu, özellikle Misir, Suriye ve diger dogu kesimlerinde II. ve III. yüzyillarin 
temel gündemi olmustur.(5) 

 
 Dogu milletlerinden nakiller yaparak yeni bir felsefe insa etme isine ilk girisen ve 
Yeni Platonculugu kuran kisi Afamiye'li Numenius 'tur.(6) 
 

 Antik felsefenin "resmi" tarihi olan ve Atina-Roma güzergahini esas alan tarihsel 
egilime karsi ayni felsefe içinde baska bir tarih yazmak da mümkündür, tüm bu 
anlatilanlar dikkate alinarak.Bu tarihe göre güzergah Atina'dan gelen birikimin 
Afamiye'de Pisagorcu felsefeyle yogrulup Numeniusca ve ondan da ögrencilerinin 
vasitasiylsa dogu-bati Arap Islam düsüncesi ve tasavvufu ile Batini ve Israki akimlara yol 
açmasi belirtilebilir. 
 
 Çok yogun bilimsel faaliyetlerin merkezi olan Iskenderiye'de MS.II ve III. yylarda 
ortaya çikan ve birçok akim üzerinde etkili olan HERMETIZMdir.Hermetik din 
felsefesinin konu aldigi temel meseleler: 
• ilahlik 
• alemin olusumu 
• nefis ve nefsin kurtulusu 
• kainatin birligi(= vahdet) 
• ve bu birligin parçalarinin birbiriyle etkilesimleri meseleleriydi. 
Hermetik teoloji biri digerinin hizmetinde olan iki ilahin varligini savunur:Yüce Ilah ve 
Yaratici fail ilah.(7) 

  
 Hermetik düsüncede ilim ile din alanlarinin karistiklari baslangiç ve kaynaklari 
itibariyle iç içe geçtiklerini görmekteyiz.Bunun arkasinda yaratan en önemli sebeb hangi 
türden olursa olsun bilgiye ancak tanri ve kendine vahiy gelen bir elçiyle ulasilabilecegi 
inancinin yerlesmesidir:"Allah'a ulasan kimse susuzlugunu hakikatin dogdugu kaynaktan 
giderir." 
 
 Ilmin dine, dinin ilme karistirilmasi temelde Âtil Aklin kendisini ve kimligini gözler 
önüne serdigi önemli isaretlerden biridir.Bu akil, Allah'in dogrudan tabiattan 



ögrenilmesini emrettigi seyler dahi O'ndan ögrenmeye çalismaktadir.Oysa Allah, ona 
tabiati/evreni inceleyip ögrendiklerini ya kendi yararlari için kullanmaini veya Allah'in 
varligini kanitlamak için delil olarak görmesini emretmistir.Allah Resulü de bu anlamda 
söyle buyurmustur:"Siz dünyevi islerinizi daha iyi bilirsiniz." 
 
 
 
 
 
 
 
 Irrasyonel Hermetik Içerigin Intikal Eden Unsurlar i: 
 
 *Câbir Ibn Hayyan : 

� Hermesci yaklasimin evrenin parçalarinin birbirine bagli oldugu ilkesi Cabir'de su 
sekilde ifade edilmistir:"Esyanin tamaminda esyanin varligi mecuttur" (8) 

 
� Hermetik kimyanin temelini olusturan hiçbir tabiat yoktur ki baska bir tabiat 

tarafindan çekilmesin, baska bir tabiatin emri altinda olmasin  ilkesi 
Cabir'de:"Tastaki ates görülmez ama enerji olarak onda mevcuttur.Tas ateslenip 
kizdirildiginda ortaya çikar " örnegi ile dile getirilir. 

 
� Hermetik teorideki itme ve çekme ilkesi, Cabir'de benzerlik ve karsilama" olarak 

belirtilmistir. 
 

� Nefs konusunda Cabir Hermetik tavrini zikreder:"Nefsin tahdidi söyledir:O ilahi bir 
cevher olup, hayat bulan alçalmis bir cevherdir." Nefsin enerjiyle hyat bulan 
otomatik bir cismin kemale ulasmasidir seklinde yapilan Aristocu tanima onun 
bagimsiz bir cevher olabilmesini engelledigi için karsi çikar. 

 
� Ilim tasnifi de tamamen Hermetiktir.(9) 

 
 *Râzi 
 

� Islam materyalistlerinin öncüsü olaran takdim edilen Râzi bile akil taniminda Âtil 
Akli kateder:"Akil epistemolojik bir otorite degil, heva ve sehvetleri batiran bir 
otoritedir.Hermescilige göre bu arinma nefsin manevi dünya ile dogrudan iliski 
kurmasini saglayacaktir.Razi nübüvveti bu nedenle inkar eder. 

 
 *Ihvan-i Sâfa 

� Risaleler'de yogun göndermeler ve Yüce Ilah teorisinin çaikca benimsenmesi, 
evreni çekip çevirmekle yükümlü evrensel Akil düsüncesi Hermetik yapi gösterir. 

 
� Gizli- büyü ilimlerine gösterdikleri yogun ilgi 

 
� Nefsin arindirilmasi meselesi 



 
� Evrenin insana benzetilmesi ilkesi; "evren büyük bir insandir". 

 
 *Kirmanî: 

� "Bilgiye ulasmanin yolu akil degil muallim imandir " diyen Ismaili Filozof Hermetik  
bir anlayistadir. 

 
 *Cüneyd el-Bagdadi: 

� "Nefs dünya hayatinda tam bir sikinti içinde olup asli ilahi dünyasina dönebilmek 
için çabalamaktadir" ifadesiyle Âtil Akla dikkatlerimizi çeker. 

 
 *Hallac-i Mansur: 

� Ayni sekilde içe dönük bir mistisizmin yetkin ifadesini verir bizlere. 
 
 
 Tüm bunlardan iki sonuç çikabilir (10) , Âtil Aklin Arap-Islam Kültüründeki Yeri 
konusunda: 
  
a) Atil Akil- ya da irfani sistem- gerek tasavvuf, gerek Israki felsefe, gerekse Ismaili 
ideoloji planinda fakihlerin "inatçiliklarin" karsi bir tepki veya kelamcilardaki akli kuruluga 
karsi bir savunma olarak ortaya çikmamistir.Atil Akil, fakihlerin kurumlasmalarindan ve 
kelamcilarin teorilerinden çok önce dogmustur.Dolayisiyla bir tepki olmasi mümküm 
degildir.Irafi sistem, fikihta "göüslerin yasalastirilmasi", Kelamda "aklin mesrulastirilmasi" 
faaliyetlerinin basladigi dönemde kendini dayatmaktaydi.Beyani ve Irfani sistemler 
arasinda bir "etki-tepki" iliskisi görmek istiyorsak bize göre en dogrusu ikinci sonuçtur. 
 
b) Islam Arap Akilciligi, en azindan bazi biçimlerinde Maniheist gnostisizme ve Sii 
Irfanciligina karsi tepki olarak dogmustur. 
 
 Cabiri'nin çikardigi bu iki sonuca ve çalismasindaki tavrina antitez olarak Afifî'nin 
düsünceleri ni tartismaya sunuyorum: (11) 
 
 "Bir kisinin, felsefe, tasavvuf veya bilimde ortaya koydugu ürününde, o düsüncenin 
çiktigi iç sartlari ihmal ederek, hangi unsurlarin hangi harici kaynaklardan etkilendigini 
tespit için uzun ve zorlu bir çabaya girismek abesle istigal ve vakit kaybindan baska bir 
sey degildir.Bunun için Islam felsefesinin aslinin, Yunan felsefesine dayandigi veya 
Islam tasavvufunun kaynaginin Hint, Fars veya Yeni Eflatunculuk olduguna dair iddialari 
redde çalismayi, önemsiyoruz.Ayni sekilde, aralarindaki benzerlikten dolayi, falancanin 
tasavvuf veya felsefenin falancadan iktibâs edildigi gibi bir yaklasimi da anlamsiz 
buluyoruz.Bu konuda asagida zikredecegimiz hususlarin sürekli gözönünde 
bulundurulmasi gerekmektedir. 
 
 Gözönünde bulundurulmasi gereken birinci nokta sudur:Iki sahis veya iki ekolün 
birbirinden etkilendiginden konusabilmemiz için , bu iki grubun karsilastiklarina dair tarihi 
delillerin bulunmasi gerekmektedir.Dr.Palacious'un iddia ettigi gibi, Dante'nin Ilahi 
Komedyasi'nda, özellikle "cehennem" bahsinde Ibn'ül Arabî'den etkilendigini 



söylememiz yeterli degildir.Çünkü iki müellif arasinda bir benzerligin bulunmasi, birisinin 
digerinden etkilenmis oldugunu tespite kafi gelmez. 
 
 Ikinci olarak, etkilesimde ferdin ashsiyeti, zihni ve ruhi çabasini ihmal edecek 
düzeyde mübalagaya kaçmamaliyiz. 
 
 
 
 
 
 
 Üçüncü olarak, yabanci etkilerin detaylara dek degil, umumi hatlari ile olabilecegini 
gözönünde bulundurmaliyiz.Süphesiz ki, Islam tasavvufu ve felsefesi, müslüman 
olmayan pek çok bölgenin kültürlerinden Islam dünyasina ulasan fikri ürünlerinin 
etkisinde kalmistir.Fakat gerek felsefe ve gerekse tasavvuf nazariyelerinin detaylari, 
müslümanlar tarafindan olusturulmustur.Dis ekollerden aktarilan yöntemlere göre 
sistemlerini tesis etmis olsalar da burada vardiklari sonuçlar ve olusturduklari nazariyeler 
onlarin sonuç ve nazariyelerinden farklidir.Müslümanlarin Eflatun’un “Ideler”, Aristo’nun 
“Muharrik-i Evvel”, Plotinus’un “sudur” nazariyelerini nasil gelistirmis olduklarina 
bakiniz.Ayni sekilde müslüman mutasavviflarin, yunan kaynakli “Mesih” veya Logos 
düsüncesini nasil gelistirdikleri ve Yunanlilarin akillarina bile gelmeyen hangi neticelere 
vardiklarina da bakmak lazimdir. 
 
 Burada ortaya koymaya çalistigimiz mesele ve bizzat bu dinin bir görünümünden 
ibaret oldugu meselesidir.Tasavvufu çevreleyen sartlar ve muhteva, Islam’in ruhuve 
ögretileriyle iliskisiz, disaridan devsirilmis unsurlar degildir. 
 
 Evet, Islam sadece bir tasavvuf dini degildir.Sayet böyle olsaydi, Arap 
yarimadasinda mahsur kalirdi.Çünkü, Islam, ayni zamanda, akil dinidir, akla hitab ettigi 
yerler duyguya hitab ettigi yerlerden daha fazladir.Islam, insani gerek enfüste ve gerek 
âfakta müsahede ettigi seylerden hareket ederek, Allah’in kudretini, azametini, celalini 
ve kendisi ile kaim oldugunu görsün diye, yer ve göklerin yaratilisini incelemeye çagirir. 
Yoksa, sufilerin yaptigi gibi bu incelemenin sonucunda benligini inkar ederek, fena fillah 
mertebesine ulassin ve böylece Allah ile vuslata kavussun istemez. 
 
 Aklin, fitraten inanabilecegi basit bir akideye dayanan Islam, gelistigi sahra 
ortamindan çikmamis olsa idi, kendisinden dogan tasavvuf ve nazariyeleri de ortaya 
çikmamis olurdu.slam’in ögretileri, yayildigi bölgelerdeki milletlerin, kültür ve dinleri ile 
karisti.Bu insanlar, önemli ölçüde felsefe, bilim ve ruhi hayat kültürüne sahip kimselerdi. 
Sayet Islam, taklit etme ihtiyacinda olmadigi bu kültür ve dinlerle, ibadet üsluplari, 
adetler, riyazet ve mücahede yöntemleri ile karismamis olsa idi, tasavvuf ve nazariyeleri 
de ortaya çikmamis olurdu.Bunun için, “tasavvuf”, tek basina Islamin bir ürünü degil, 
siyasi, dini, entelektüel ve irki özellikleriyle, Islam tarihinin bir ürünüdür” diyoruz.Islam’in 
siyasi, entelektüel, dini ve irki tarihi, müslüman milletlerin ve din ile karismis kültür ve 
medeniyetlerin tarihidir. 
 



 Islam Arap Yarimadasi’nda iken felsefi veya tasavvufi bir youm ile 
karsilasmadi.Fakat ne zaman ki Iranlilarin, Misirlilarin, Irak ve diger eski medeniyet ve 
din mensuplarinin “Kitab-i Mukaddes” i haline geldi, tefsir ve yoruma tabi tutuldu.Bu 
insanlar, Kur’anda yer alan tasavvuf ve felsefeyi ilgilendiren ögretileri, kültürlerinin 
gerektirdigi sekilde okudular.Bu yorum ve tefsirler, çogu zaman evrensel arastirmalar 
düzeyine çikmistir.Fakat, Islam’in yabanci kültürlerle karsilasmasiyla, bu karsilasmanin 
dogurdugu sonuçlar, ayri ayri seylerdir.Müslümanlarin felsefe ve tasavvuf alaninda 
ulastiklari sonuçlar, dinleri ile meczedilmis ve Islam’la bütünlesmis veya iki unsurun 
birlesmesinin sonuçlaridir.Bu birlesmedeki en müessir amil, müslümanlarin, dinleri ile, 
dinin yayildigi bölgelerdeki yabanci kültürler arasinda denge kurma çabalaridir.Bu 
metodla müslümalar, Islam’i ilk seklinden daha farkli, bir sufi dinine dönüstürebildiler. 
Bunun için Ehl-i Sünnetin bir kismi tasavvufu kabul ederken, bir kismi da reddetmistir. 
Çünkü tasavvuf, öyle üsluplar gelistirmis ve fikirler ortaya koymustur ki, bunlar, selef 
alimleri tarafindan bilinmiyordu.” 
 
 
 Bu hemen hemen karsit iki görüsten hareketle, çalismamizi tasavvuf ve felsefenin 
karsilastirilmasi  ile noktalamak istiyorum: (12) 
 
 I ) HÂL KAVRAMINA KARSILIK AKLÎ ÇABA: 
 
 Tasavvuf, özü itibariyle hâl, baska bir ifadeyle yalnizca sufinin müsahede ettigi ruhî 
bir tecrübedir.Diger ahllerden ayirtetmeye yetecek kadar özellik ve hususiyetleri vardir. 
  
 Felsefe, hakikatin bütününe veya cüzüne dair, tutarli, genel bir nazari kanaate 
ulasmak için varlik hakkindaki aklî yaklasimdan ibaret çaba seklinde tanimlanir. 
 
 Tasavvufla felsefe, birbirinden farkli iki akimdir.Tasavvuf beseri iradeyi, kendisine 
asik olacagi ve onda fenaya erecegi aslî hedefine dogru yönlendiren bir tecrübenin 
adidir.Nefsin bu asli hedefi bilmesi, vuslat ve zevkî bir tecrübeyle gerçeklesmektedir. 
 
 II)METAFIZIGIN SAHSI TECRÜBEYE DAYANAMAYACAGI: 
  
 Sufi, ruhi tecrübesini varligin tabiati hakkinda metafizik bir nazariye için esas alarak 
felsefe yapamaz.Ferdin müsahede ettigi sahsi tecrübe iddialarina delil olamaz. 
 
 Metafizik nazariye, hakkinda dogru/yanlis hükmü verebilen sahibinden dogrulugu ve 
tutarliligina dair delil istenen bir iddiadir. 
  
 III)FELSEFE YAPAN SUFÎLER / SUFÎLESEN FILOZOFLAR AYIRIMI: 
 
 Mutasavvifin felsefesi, kendisine kesf olunan hakikatleri ve elde ettigi sufi tecrübeyi 
aklen yorumladigi çaba olmaktadir.Tasavvuf dini meseleler üzerinde kafa yoran felsefi  
bir mizacin ürünü degildir.Eger sufinin bir felsefesi var ise bu, müsahede ve tecrübelerini 
teyid etmekten öteye gitmez. 
 



 Sufilesen filozoflarin tasavvuflari dinî-amelî bir felsefenin neticesidir .Plotinus, önce 
akli bir felsefe ortaya koydu; mistisizme meyledip bu felsefenin sinirlarini tasinca 
mistisizmi felsefesine degil, felsefesi mistisizme boyun egdi.Tasavvufi tecrübe kendisini 
tefsire girisen aklin önündedir bu anlamda. 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 IV)HAKIKATI TANIMLAMA AÇISINDAN: 
  
 Sufi, mutlaki kalbine tecelli ettigi oranda bilebilir.Tasavvuf mutlak hakikatin varligini 
ve bunun bilinebilirligini kabul eder.Insanin bilme imkanlarinin hissî veriler ve düsünme 
metodlariyla sinirli oldugunu reddeder. 
 
 Felsefe kategorilerle sinirli aklin çabasidir.Kendisini tahdid için bizzat koydugu 
sinirlarin disina çikmaktan acizdir.Filozof yalnizca sonlu anlam bilebilecek araçlarla 
sonsuzu idrak etmek ister.Bu alemin kategorilerini mahiyeti itibariyle bu kategorilere 
sigmayan bir baska aleme tatbik eder.(Kant’in da isaret ettigi gibi, felsefenin 
metafizikteki basarisizliginin sirri budur.) 
 
 V) HAKIKATE ULASMA AÇISINDAN: 
  
 Sufi, büyük saadet duyacagi berektli bir ruhi hayat yasar.Bu saadete hakikat 
hakkinda elde ettigi bilgiyle degil, ona ulasmak , onunla bütünlesmek açisindan 
varmistir. 
 
 Münakasa, mücadele, itiraz ve tatminlerle ruhsuz bir hakikate ulasan felsefe ancak 
gerçegin “bir kismini” gösterir, ögretir. 
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